Jarostaw MERECKI SDS

JAN PAWEL II JAKO RZECZNIK
WARTOSCI UNIWERSALNYCH"

Karol Wojtyta od samego poczqgtku swojej intelektualnej i pastoralnej drogi jest
przekonany, Ze nie ma Zadnej sprzecznosci pomiedzy ,,sprawqg Boga” a ,,sprawg
cztowieka”. Co wigcej, w pewnym sensie mozemy powiedziec, ze sam Bog jest
antropocentryczny, stwarzajgc cztowieka jako swoj szczegolny obraz, podobne-

go sobie, a przede wszystkim stajqgc sie cztowiekiem w osobie Chrystusa. Bog staje
sie¢ przeciez czlowiekiem ze wzgledu na czlowieka, po to, aby przed kazdym
z ludzi otworzy¢ perspektywe zbawienia. Czyz moze istnie¢ bardziej przekonu-
jgce swiadectwo ztoZone na rzecz ludzkiej wielkosci?

Fakt, 1z wlasnie w dniu dzisiejszym, to jest w dniu dwudziestej piatej rocz-
nicy wyboru kardynata Karola Wojtyly na Stolic¢ Piotrowa, mog¢ przemawiac
w kosciele pod wezwaniem btogostawionej Karoliny w Tarnowie, uwazam za
szczegllny 1 niezastuzony przywilej, za ktory dzigkuje Bozej Opatrznosci, ale
réwniez tym, ktérymi zechciala si¢ ona postuzyé€, przede wszystkim Jego Eks-
celencji ks. bp. dr. Wiktorowi Skworcow.

Cwieré wieku to dhugi czas. O ile si¢ nie myle, tegoroczni neoprezbiterzy
urodzili si¢ w pierwszym roku pontyfikatu Jana Pawla II. Oznacza to, ze
dwczesnego Swiata — Swiata, w ktorym rozpoczynat si¢ ten pontyfikat — nie
znaja z wlasnego doswiadczenia, lecz jedynie z opowiesci jego swiadkow 1z pod-
r¢cznik6w historii. Sadz¢, ze w naszej dzisiejszej refleksji nad pontyfikatem
»polskiego Papieza” warto zatrzymac si¢ wlasnie nad pytaniem o to, jak w ciggu
tych dwudziestu pigciu lat zmienil si¢ nasz §wiat, a zwlaszcza nasza ojczyzna,
1 zastanowiC si¢ nad tym, jaka rol¢ odegral w tych przemianach Jan Pawet II.
Nie b¢dziemy tu zatem przypominac€ dat 1 liczb: liczby ogloszonych dokumen-
téw czy odbytych pielgrzymek, chociaz s3g one imponujace 1 wiele méwig o roz-
machu obecnego pontyfikatu. Mozna je jednak tatwo znaleZé w rozlicznych
rocznicowych publikacjach. Sprébujemy raczej p6js€ za wskazoéwka samego
Jana Pawla II, ktéry w rozmowie z George’em Weiglem, cytowanej przez
amerykariskiego teologa na zakoriczenie jego ksiazki Swiadek nadziei, powie-
dzial: ,,Usitujg zrozumieé mnie od zewnatrz. Ale mnie mozna zrozumie¢ tylko

od wewnatrz”'.

* Referat wygtoszony do duchowieristwa diecezji tarnowskiej 16 X 2003.
' G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, ttum. M. Tarnowska i in.,
Wydawnictwo ZNAK, Krakéw 2000, s. 18.
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CZEOWIEK DROGA KOSCIOLA

Cé6z to znaczy ,,zrozumie¢ od wewnatrz”? Sydze, ze rozumienie takie oz-
nacza przede wszystkim prob¢ uchwycenia — na ile jest to mozliwe dla zew-
n¢trznego obserwatora — najglebszych inspiracji myslenia 1 dziatania obecnego
Papieza. Kiedy zas pytamy o te inspiracje, to nasza mysl biegnie ku pierwszej
encyklice Jana Pawla II, encyklice zatytulowanej Redemptor hominis, w ktore;
znajdujemy swego rodzaju program calego tego pontyfikatu. Chcialbym tu
przypomniec tylko jeden z watkow tego programu, watek na tyle istotny, ze
w moim przekonaniu przynajmniej w pewnym stopniu pozwala on nam zrozu-
mie¢ wlasnie od wewnatrz pontyfikat Jana Pawtla II.

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II napisal zdanie niezwykle
brzemienne w tre$é: ,,Czlowiek [...] jest pierwsza i podstawowa drogg Kosciota”
(nr 14). W czasie swojej pierwszej pielgrzymki do Polski w roku 1979, w sytuacji,
gdy probowano wykluczy¢é Chrystusa z dziejow naszego narodu, Jan Pawel I
podkreslal, ze nie mozna zrozumieé czlowieka bez Chrystusa. W homilii wy-
gloszonej na placu Zwyci¢stwa w Warszawie Papiez powiedzial: ,,Chrystusa nie
mozna wylaczaé z dziejéw czlowieka w jakimkolwiek miejscu na ziemi”?. Stowa
te warto przypomnieé dzisiaj, w momencie, gdy jednoczaca si¢ Europa przy-
gotowuje swoja przysziag konstytucje.

,,Czlowiek jest pierwsza 1 podstawowg drogg Kosciota”. Znamy dobrze te
stowa Jana Pawla II, przyzwyczailiSmy si¢ do nich i1 chociaz w mniejszym lub
wickszym stopniu uczyniliSmy je naszg wlasnoscig, musimy pami¢taé, ze w mo-
mencie, gdy zostaly one wypowiedziane, dla wielu czytelnikéw encykliki Jana
Pawla II byly one zaskakujgce. Slowa te stanowig bowiem deklaracj¢ swego
rodzaju antropocentryzmu, tak charakterystycznego dla czasow nowozytnych
postawienia czlowieka na pierwszym miejscu, uznania ,sprawy cztowieka” za
spraw¢ pierwszg 1 zasadniczg. Nowozytny antropocentryzm przeciwstawiat si¢
teocentryzmow1 wiekdéw srednich, kiedy to na pierwszym miejscu stawiano
~,spraw¢ Boga”. Wielu zwigzanych z chrzescijanistwem myslicieli, filozoféw
1 teologdw, w nowozytnym zwrocie ku czlowiekowi widzialo poczatek kryzysu
europejskiej kultury, w ktorej — poczawszy od Oswiecenia — coraz czgscie]
twierdzono, ze ze wzgledu na ,sprawe czlowieka”, w imi¢ obrony jego wiel-
kosci, nalezy przesta¢ zaymowac si¢ ,,sprawg Boga” (deizm), a nawet zaprze-
czy¢ jego istnieniu (ateizm). By¢ moze najdobitnie] t¢ wizj¢ rzeczywistosci
wyrazil swego czasu Jean-Paul Sartre, ktory twierdzil, ze jezeli cztowiek ma
by¢ wolny, to Bdg nie moze istnieé. Bog nie moze istnieé, gdyz sam fakt Jego
istnienia ogranicza wolnos¢ czlowieka przez to, ze to Bdg, a nie czlowiek,

2Jan Pawel II, Nie mozna usungé Chrystusa z historii cztowieka (Homilia podczas
Mszy $w. na placu Zwycigestwa, Warszawa, 2 VI 1979), w: tenze, Nauczanie papieskie, t. 2 (1979),
cz. 1, red. E. Weron SAC, A. Jaroch SAC, Pallottinum, Poznan 1990, s. 600.
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nadaje pierwotng forme¢ $wiatu, poniewaz to On, a nie czlowiek, jest jego
Stworcy. Wedlug Sartre’a cztowiek nie moze by¢ wolny, gdyz musi uznaé praw-
de, ktorej istnienie nie zalezy od niego. Czy moze by¢ co$ dalszego od chrzes-
cijanskiej wizji rzeczywistosci, w ktorej — by przypomnie€ stowa Chrystusa — to
wlasnie uznanie niezaleznej od decyzji czlowieka prawdy wyzwala?

Antropocentryzm Jana Pawla Il nie mdgl zatem nie zaskakiwaé. Karol
Wojtyta od samego poczatku swojej intelektualnej i pastoralnej drogi jest jed-
nak przekonany, ze nie ma zadnej sprzecznosci pomi¢dzy ,,sprawa Boga”
a ,,sprawg czlowieka”. Co wigcej, w pewnym sensie mozemy powiedzieé, ze
sam Bog jest antropocentryczny, stwarzajac czlowieka jako swdj szczegdlny
obraz, podobnego sobie, a przede wszystkim, stajac si¢ czlowiekiem w osobie
Chrystusa. Bog staje si¢ przeciez czlowiekiem ze wzgledu na cztowieka, po to,
aby przed kazdym z ludzi otworzy¢ perspektywe zbawienia. Czyz moze istnieé
bardziej przekonujace swiadectwo ziozone na rzecz ludzkiej wielkosci? Jak
pisze Jan Pawet II: ,,Chrystus objawil czlowiekowi czlowieka, objawiajagc mu
Boga, objawiajac mu Ojca”>. Chrystus objawia zatem czlowiekowi jego god-
nos¢, ktéra mierzona jest czynem Boga w stosunku do czlowieka, czynem,
ktérym jest sam Chrystus. Czyn ten odsltania z jednej strony to, kim jest Bég
jako wspdlnota trzech Bozych Oséb, a z drugiej méwi o tym, kim jest osoba
ludzka stworzona na obraz i podobienstwo tej wspdlnoty. Czyn objawia osobe,
ktora jest jego autorem — t¢ heurystyczng zasade zastosowatl K. Wojtyta w swo-
im gléwnym filozoficznym dziele, zatytutowanym wiasnie tak: Osoba i czyn®.
Zasade¢ t¢ odnajdujemy rowniez w jego teologii: Chrystus to czyn Boga w sto-
sunku do cztowieka - Redemptor hominis. To Chrystus objawia nam, ze dla
Boga ,,sprawa czlowieka” jest Jego ,,sprawa”. Zanim cziowiek stat si¢ droga
Kosciota, w Chrystusie stat si¢ droga samego Boga.

Jesli zatem czlowiek stanagl w centrum uwagi 1 dzialania samego Boga, to
nie moze on nie by¢ ,,pierwszg 1 podstawowg droga Kosciota”. Ta antropocen-
tryczna deklaracja Jana Pawla II podaza droga, ktdra jako pierwszy przeszedt
Chrystus, objawiajac cztowiekowi jego niezwykla godnos€. W swoim niestru-
dzonym pielgrzymowaniu Papiez przypomina nam o naszej wielkosci i mobili-
zuje nas do zycia na jej miare. Oczywiscie, antropocentryzm Jana Pawia II
zasadniczo rozni si¢ od antropocentryzmu tych myslicieli, wedlug ktorych czto-
wiek moze ocali€¢ swojg wielkos¢ jedynie za cen¢ wykluczenia Boga z horyzontu
swego zycia. Tak sadzili niektérzy z filozofow doby Oswiecenia, a takze wielu
ich p6Zniejszych nast¢pcow — od Marksa po Sartre’a, od Nietzschego po wspoét-
czesnych postmodernistow. Trzeba jednak pami¢taé o tym, ze Papiez nie od-

? Tenze, Protest btogostawionego o. Rafata (Homilia podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej
o. Rafata Chyliriskiego, Warszawa, 9 VI 1991), ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. nr specjalny
1-9 VI 1991, s. 114,

4 Zob. K. Wojtyta, Osobaiczyn oraz inne studia antropologiczne, Wydawnictwo TN KUL,
Lublin 2000.
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rzuca tout court nowozytnego sposobu myslenia ani nowozytnosci jako takie;,
lecz stara si¢ odnalez¢ w niej te elementy, w ktérych moze si¢ ona otwieraé na
Dobra Nowin¢. W tym swoim wysitku poszukiwania ziaren prawdy (lac. semi-
na verbi) réwniez w tych nurtach mysli, ktére na pierwszy rzut oka wydaja si¢
dalekie od chrzescijanistwa, czy wrecz mu wrogie, Jan Pawet II czyni zadosé
tytutowi, ktdry od dawna zwigzany jest z urzedem papieskim. Papiez okres§lany
jest przeciez mianem Pontifex, a zgodnie z etymologia pontifex to ktos, kto
buduje mosty, ten, kto stara si¢ szukac raczej tego, co taczy, niz tego, co dzieli.
Sadze, ze to wilasnie sprawia, 1z Jan Pawel II bywa niezrozumiany zarowno
przez tradycjonalistow, ktdrzy oskarzaja go o uleganie naciskowi ducha czasu
1 o przejmowanie idei wlasciwych czasom nowozytnym (od demokracji po
ekumenizm), jak i przez progresistow, ktorzy twierdza, ze w swoim otwarciu
na nowoczesny swiat Papiez nie jest do korica konsekwentny (choéby z tego
powodu, ze nie godzi si¢ na zmiany w moralnym nauczaniu Kosciola czy tez na
jego catkowita demokratyzacj¢). Tymczasem w swoim sposobie myslenia Jan
Pawel Il wykracza poza przeciwstawienie tradycjonalizm-progresizm, ktdra nie
jest wedtug niego odpowiednim narz¢dziem interpretacji rzeczywistosci Kos-
ciola. Ta postawa Papieza jest konsekwencjg glebokiego przezycia i przemysle-
nia Soboru Watykarskiego II, ktérego nauczanie wspoltworzyl, a nastepnie
niestrudzenie wcielal 1 nadal wciela w zycie.

»Czlowiek [...] jest pierwszg i podstawowa droga Kosciota”. Z tego to po-
wodu Jan Pawetl II nieustannie podaza drogami cztowieka, stara sie — na ile to
mozliwe — spotka¢ go tam, gdzie na co dzien zyje, przeméwié do niego w jego
wlasnym jezyku. Joaquin Navarro-Valls, dyrektor Biura Prasowego Stolicy
Apostolskiej, w czasie swojej wizyty w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
opowiadal migdzy innymi o rozmowie Jana Pawta II z pewnych chiopcem,
ktory w czasie wizyty Papieza w jednej z rzymskich parafii, zapytat go: ,,Ojcze
Swigty, dlaczego ciagle jeZdzisz po $wiecie?”. Na pytanie to Ojciec Swiety
odpowiedzial: ,,Niecaly $wiat jest tutaj”®. Dialog ten ma gleboki sens historio-
zoficzny. Rzeczywiscie, jak dalej zauwazyt Joaquin Navarro-Valls, czym innym
jest mowi¢ o wyzwoleniu we Wiloszech w roku 1979, a czym innym jest mowié
o wyzwoleniu w tym samym roku w Meksyku, inng wymowe ma przypomina-
nie o koniecznosci przestrzegania praw czlowieka w Rzymie, a zupelnie inna
powiedzenie o tym samym w Warszawie.

Prawda - jedna i niezmienna -~ ma takze swdj wymiar dziejowy, poniewaz
cztowiek zyje w dziejach, a prawda moze przeksztalcaé dzieje tylko wéwczas,
gdy zostanie przez czlowieka przyj¢ta jako miara jego zycia i dziatania. Innymi

> J.Navarro-Valls, Z Papiezem-Pielgrzymem na drogach $wiata, ttum. J. Merecki SDS,
w: Swiadkowie Swiadka, red. ks. A. M. Wierzbicki, C. Ritter, J. Merecki SDS, Towarzystwo

Naukowe KUL, Lublin 2003, s. 88.
® Tamze.
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stowy, prawda ksztaltuje czlowieka i jego dzieje wowczas, gdy staje si¢ jego
prawda. W ostatnich kilku wiekach niejednokrotnie twierdzono, ze prawda,
a mowigc ogdlniej wartosci duchowe, nie ma nic wspolnego z dziejami, ktore
miatyby by¢ domeng czystej sily (,,Non veritas, sed auctoritas facit legem”’ -
pisal angielski filozof Thomas Hobbes, Stalin zas pytal: ,,A ile armat ma pa-
piez?”) czy tez wylacznie miejscem zmagania si¢ interesow materialnych i zadzy
wladzy (przykiadem takiej wizji dziejéw moze by¢ choéby marksistowski ma-
terializm historyczny, ale tez niektére — podkreslmy: niektore, nie wszystkie —
teoretyczne uzasadnienia liberalizmu). Oczywiscie, nie da si¢ zaprzeczy¢, ze
ludzkie interesy materialne odgrywaja wazng rol¢ w dziejach. Z drugiej strony
trzeba jednak pami¢taé, ze dzieje majg réwniez swojg forme, a formg¢ t¢ nadaja
1im wartosci, dla ktérych ludzie sg gotowi poswieci€¢ swoje materialne interesy,
a nawet w 1mi¢ ich obrony odda¢ wiasne zycie. Cziowiek pragnie zaspokoié
swoje materialne potrzeby, ale jednoczes$nie pragnie réwniez zycia w prawdzie
1 wolnosci. By¢ moze niektOrzy z nas przypominaja sobie plakat, ktory w cza-
sach ,,pierwszej Solidarnosci” pojawit si¢ na ulicach polskich miast. Na plakacie
tym ,solidarno$ciowymi” literami napisane bylo: ,,Aby Polska byla Polska,
2 + 2 musi by¢ zawsze cztery”. T¢ sama mysl wyrazal Vaclav Havel w swoje]
ksiazce Sita bezsilnych®, w ktérej jako metode walki z totalitarnym rezimem
proponowat zycie w prawdzie.

Czy prawda jako ,sila bezsilnych” moze by¢ skuteczna w dziejach? Czy
w dziejach nie zwyci¢za ten, kto jest po prostu fizycznie silniejszy lub tez
bardziej przebiegly? W ciggu ostatnich dziesigcioleci to wlasnie Jan Pawel II
przypomnial nam o dziejotwdrczej mocy prawdy. Jego przestanie o godnosci
cztowieka 1 o jego prawach zmienito oblicze §wiata. Dobrze jest przypomnied
sobie o tym dzisiaj, kiedy posréd zmagania o nasz codzienny chleb, zapomina-
my nieraz o tych wielkich rzeczach, ktore za sprawa Boga 1 wspéipracujacych
z jego laskg ludzi dokonaly si¢ w dziejach za naszego zycia.

OREDZIE, KTORE ZMIENILO SWIAT

Mozemy zasadnie powiedzieé, ze zyjemy dzisia) w nowych czasach. Jak
wspomnieliSmy na poczatku, dzisiejsi mtodzi ludzie mieliby zapewne trudnosci
z wyobrazeniem sobie tego, jak wygladatl swiat przed dwudziestu pigcioma laty.
Pamigetamy, ze dwczesny Swiat podzielony byl na dwa wrogie sobie obozy.
Wkroczyly one na drog¢ wyscigu zbrojen, ktory moégt sie zakornczy€é wybuchem
wojny atomowe] 1 zniszczeniem znacznej cz¢sci ludzkosci.

T Lewiatan, rozdz. XX VI.

® Zob. V.Havel, Sita bezsilnych, w: tenze, Thriller i inne eseje, Niezalezna Oficyna Wydaw-
nicza NOWA, Warszawa 1988.
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W naszej ojczyZnie okres poprzedni byl czasem walki o odzyskanie utraco-
nej wolnosci. ChcieliSmy zrzuci€ z siebie narzucone nam, podobnie jak innym
krajom tak zwanego bloku wschodniego, jarzmo 1 poczud, ze jestesmy wreszcie
panami we wlasnym kraju. Wolnos¢ jako upragniony ideal rézni si¢ jednak od
wolnosci urzeczywistnianej w konkretnym zyciu. Jest pewng dziejowg prawid-
fowoscia, ze po okresie walki 0 mozliwosé realizacji 1deatu przychodzi rozcza-
rowanie spowodowane powolnoscig jego realizacji, a czg¢sto réwniez nieudol-
noscig 1 biedami tych, ktérzy podjeli si¢ tego zadania. Przychodzi réwniez
rozczarowanie spowodowane trudnosciami odnalezienia si¢ w nowej, niezna-
nej dotad rzeczywistosci, w ktére) margines ludzkiej wolnosci zostal znacznie
poszerzony. Moze si¢ wowczas pojawi¢ pokusa odrzucenia wartosci, o ktore si¢
walczylo, pogodzenia si¢ z inercja tego, co faktyczne, poszukiwania wygodnego
miejsca dla siebie 1 odmowy zainteresowania losami innych. Ludzie, ktorzy
w pewnym momencie swoich osobistych dziejow wzniesli si¢ na szczyty boha-
terstwa, stajg si¢ na powrot zwyklymi Smiertelnikami, patrzacymi niejednokrot-
nie z nostalgig na czasy, w ktdrych ich zycie toczylo si¢ w pewnych ustalonych
z gory, a wiec przewidywalnych ramach malej stabilizacji.

Nie nalezy si¢ tym gorszyC. Potrzeba nam raczej odnowienia w sobie
wspomnienia spotkania z tym, kto wzbudzil w nas pragnienie urzeczywistnienia
ideatu 1 dal nam nadziej¢, ze walka o jego realizacj¢ moze by¢ walkga zwycieska.
W przypadku naszej polskiej drogi do wolnosci bylo to bez watpienia spotkanie
z Janem Pawlem II — najpierw w czasie jego pierwszej pielgrzymki do ojczyzny
w roku 1979, a nast¢pnie w czasie kolejnych dwu pielgrzymek, ktére mialy
miejsce przed rokiem 1989.

Wcigz mam w zywej pami¢ci t¢ pierwsza pielgrzymke Jana Pawla II do
ojczyzny 1 entuzjastyczne przyjecie, z jakim si¢ woéwczas spotkal. Mowit jezy-
kiem, ktéry catkowicie réznit si¢ od powszechnie wowczas obowigzujacego
jezyka publicznego. Rozumielismy go doskonale. Jego przemdwienie na placu
Zwycigstwa, w ktorym mowil, ze cztowieka nie mozna zrozumieé do korca bez
Chrystusa, wydawalo si¢ trafia¢ w najglebsze odczucia 1 przekonania jego stu-
chaczy. Przerywaly je burzliwe oklaski. Rozumielismy go bardzo dobrze, gdy
mowil, ze Chrystusa nie da si¢ wykluczy¢ z dziejéw naszego narodu, gdyz
doswiadczalismy wéwczas proby takiego systematycznego wykluczania Chrys-
tusa zaréwno z historiu Polski, jak 1 z 6wczesnego zycia publicznego. I modlilis-
my sig razem z nim, gdy prosit Boga, by zstapit Jego Duch 1 odnowit oblicze tej
ziemi”.

Niewielu z nas spodziewalo si¢, ze modlitwa ta zostanie wystuchana tak
szybko. Bo przeciez, chociaz nie brakowato ludzi otwarcie walczacych z komu-
nistycznym rezimem, to malo kto przypuszczal, iz mozliwe jest, ze upadnie on
w tak krétkim czasie i to bez rozlewu krwi. Nie brakowalo naukowych opra-

? Por.Jan Pawet II, Nie mozna usungé¢ Chrystusa z historii cztowieka, s. 601.
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cowar (i to nie tylko na Wschodzie) na temat tego, jak przejs¢ od gospodarki
kapitalistycznej do socjalistycznej, prawie nikt nie zastanawiatl si¢ natomiast
nad tym, jak moglaby wyglada¢ transformacja idgca w kierunku odwrotnym.
Mato kto wierzyt chyba réwniez w to, ze zwycigstwo mozna odniesé¢ w sposéb
zupelnie odmienny od logiki dziejow nowozytnych — nie w wyniku krwawej
walki zmierzajacej do catkowitego wyniszczenia przeciwnika, lecz poprzez od-
wazne $wiadectwo dawane prawdzie o nienaruszalnej godnosci czlowieka i jego
niezbywalnych prawach.

W czasie diugiej zimy stanu wojennego Jan Pawel II w dwu kolejnych
pielgrzymkach do Polski umacniat nas na tej drodze, przypominajac, ze ucie-
kanie si¢ do przemocy niszczy fizycznie jej ofiare¢, ale moralnie niszczy réwniez
jej sprawce, przez co stawia pod znakiem zapytania mozliwosé stworzenia
w przyszlosci nowego, bardziej sprawiedliwego, lepszego spoleczernstwa. No-
wego, lepszego swiata nie zbuduje bowiem ktos, kto w trakcie walki o niego
sam stal si¢ moralnie zly za sprawg czynéw, ktérych si¢ dopuscil. (Byla to
dokladna odwrotnos¢ metody walki o nowy swiat, ktérg propagowal komu-
nizm. Lenin twierdzil, ze w imi¢ rewolucji wszystko wolno — wzniosly ideal
mialby réwnowazy¢ wszelkie popetnione zto). Tymczasem Ojciec Swiety sto-
wami $w. Pawla: ,,Zto dobrem zwycieza)” (Rz 12, 21), zachecal nas wéwczas do
wytrwania w walce o wolnos¢.

Oczywiscie nie mozna byto mie€ zadne) pewnoscli, ze ta ewangeliczna stra-
tegia walki o wolno$¢ przyniesie polityczne zwycigstwo. Wielu uznaloby ja
nawet za naiwng. A jednak okazalo si¢, ze to Jan Pawel II mial racj¢. Historia
ogromnego ruchu spolecznego, ktéry nie przypadkiem okreslit siebie jednym
z kluczowych pojeé spolecznego nauczania Kosciola, to jest stowem ,,solidar-
nos$¢”, pokazala, ze ludzkie dzieje nie s poddane wylacznie zasadzie nagiej sily
1 Zze przemoc musi czasami ustapi¢ przed moralng sitg tych, ktérzy — jak sie
zdawalo — nie dysponujg zadna silg 1 sg z gory skazani na przegrana.

Nic z tego, co stalo si¢ naszym udzialem w latach osiemdziesigtych, nie
bytoby mozliwe bez kolejnych spotkan z Janem Pawiem II, bez wiary w mozli-
wos$€ realizacji wizji spoleczenstwa, ktorg roztaczat on przed nami w czasie
swoich pielgrzymek. Oczywiscie, predzej czy pdzniej komunizm i tak zawalilby
sic pod naporem tkwigcego w nim immanentnego bledu'®. Nie wiadomo jed-
nak, czy gruzy walacego si¢ systemu nie pochlonetyby duzo wigkszej liczby
ofiar, niz stalo si¢ to w rzeczywistosci, gdyby pierwszy kamien toczacej si¢
lawiny nie zostal rzucony wiasnie przez Jana Pawla II w czasie jego pierwsze;
pielgrzymki do Polski.

Historia pierwsze) dekady po odzyskaniu wolnosci pokazata nam dobitnie,
ze w dziejach narodow nie ma zwyci¢stw ostatecznych 1 ze kazde pokolenie,

e ——

' Por. tenze, Przekroczyé prég nadziei, Instytut Jana Pawta II KUL-Redakcja Wydaw-
nictw KUL, Lublin 1999, s. 113.
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a nawet jedno pokolenie w réznych okresach, musi na nowo stawiaé sobie
pytania o sprawy podstawowe 1 na nowo podejmowac decyzje dotyczace war-
tosci fundamentalnych. Nie jest wcale przesadzone, ze w obliczu nowych wy-
zwan ludzie dochowaja wiernosci wartosciom, o ktére kiedys walczyli. W pew-
nym sensie w tej nowej sytuacji zadanie to staje si¢ nawet trudniejsze. Nie
nalezy si¢ zatem dziwi¢ temu, ze w czasie czwarte] pielgrzymki do naszego
kraju, a pierwsze) pielgrzymki do wolnej Polski, Jan Pawel I1 budowal swoje
przemowienia wokét Dekalogu, ktory jest podstawowg zasada tadu wolnosci.
Niektdorzy mieli mu to wéwczas za zle, ale on chcial nam tylko przypomnieé
o tym, ze ludzka droga do wolnosci nie konczy si¢ na odzyskaniu wolnosci
politycznej, bedace) wolnoscig zewnetrzng. Wolnos¢é sama w sobie jest czysta
mozliwoscig dzialania, ktdrej czlowiek moze uzywaé roznie — réwniez w taki
sposob, ktory godzi w godnos¢ innych ludzi czy tez w godnos¢ samego pod-
miotu dzialania. Jan Pawel II przypominal o tym w czasie swojej pigte) piel-
grzymki do Polski, gdy w homilii na zakoriczenie Kongresu Eucharystycznego
mowil: ,,Prawdziwa wolnos¢ wymaga tadu. Ale o jaki tad tutaj chodz1? Chodzi
przede wszystkim o tad moralny, tad w sferze wartosci, tad prawdy 1 dobra.
W sytuacji pustki w dziedzinie wartosci, gdy w sferze moralnej panuje chaos
1 zamet — wolnos¢ umiera, czlowiek z wolnego staje si¢ niewolnikiem — niewol-

nikiem instynktéw, namigtnosci czy pseudowartosci”''.

PYTANIE O WOLNOSC

Wsrdd pytan o sprawy podstawowe pytanie o wolnos¢ — o jej istote, 0 j€j
przeznaczenie 1 jej granice, o to, kiedy cztowiek naprawdg¢ jest wolny — pozo-
staje by¢ moze pytaniem najwazniejszym. Pytanie to, jak tatwo zauwazy¢, ma
charakter duzo bardziej filozoficzny niz polityczny, chociaz sposéb, w jaki na
nie odpowiadamy, ma istotne znaczenie dla naszego zycia wspolnego, rowniez
dla zycia politycznego. Odrézniajac wolnos¢ prawdziwg od wolnosci falszywe;,
Jan Pawetl II (wbrew wyrazanym niejednokrotnie rowniez w naszym Kraju
obawom, iz grozi to préba wprowadzenia jakiej$ formy katolickiego fundamen-
talizmu) nie chce nikomu niczego narzucad, zaprasza natomiast do zastanowie-
nia si¢ nad kwestig istotnie wazng dla kazdego, kto swoja wolnos¢ chce prze-
zywac jako wolnosé rozumna. Podkreslmy raz jeszcze, ze pierwotnym miejscem
rozréznienia wolnosci prawdziwej 1 wolnosci falszywej nie jest dyskurs politycz-
ny, lecz filozoficzny 1 teologiczny.

1 Tenze, Eucharystia szkolq wolnosci i solidarnosci miedzyludzkiej (Homilia podczas ,,Sta-
tio Orbis” na zakorczenie 46. Mi¢dzynarodowego Kongresu Eucharystycznego, Wroctaw,
1 VI 1997), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. nr specjalny 31 V-10 VI 1997, s. 19.
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Wolnos¢ jest wartoscia niezwykle wazng dla czlowieka, gdyz tylko w wol-
nosci wyraza si¢ podmiotowy charakter jego bytu. Czlowiek pozbawiony wol-
nosci nie moze we wiasciwy sobie sposéb realizowaé zadnych innych wartosci.
Nawet dobro spelniane pod przymusem traci swdj prawdziwie ludzki charak-
ter. Zachowanie czlowieka, ktory zostalby ,wytresowany” do prowadzenia
porzadnego zycia bez najmniejszego udzialu swojej wolnosci, bytoby karyka-
turg prawdziwie ludzkiego sposobu zycia. Wolnos¢, konieczny warunek aktu-
alizacji ludzkiej podmiotowosci, nie jest jednak wartoscig najwyzsza. Czlowiek
jest wolny po cos - po to, by mogt poprzez swoje wlasne decyzje realizowaé
inne wartosci.

Czlowiek wolny jest nie tylko od czegos, lecz réwniez do czegos. Nie kazdy
wybor prowadzi do spelnienia jego przeznaczenia. Do czego zatem czlowiek
jest wolny? Jan Pawet II lubi przywolywaé fragment ogloszonej przez Sobér
Watykanski II Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspéiczesnym
Gaudium et spes, Ktory mowi o tym, iz czlowiek nie moze odnaleZ¢ i spetnié
siebie inaczej, jak tylko przez wolny dar z samego siebie (por. nr 24). Innymi
stowy, prawdziwie ludzka wolnos¢ znajduje swoje spetnienie w mitosci. Egzys-
tencjalna sytuacja cztowieka jest w pewnym sensie paradoksalna. Czlowiek jest
wolny, ale tym, co najbardziej go uszcz¢sliwia, jest doswiadczenie mitosci, ktére
jest doswiadczeniem oddania siebie drugiemu, przynaleznosci do drugiego.
Czlowiek, ktory kocha, przezywa swoja zalezno$¢ od drugiego, ale nie jest
wcale mniej wolny, niz ktos, kto nie wie, co to znaczy mitos¢. Odwrotnie,
wolnos¢ jest w nim bardziej dojrzata. Najwyzszg forme¢ takiej wolnosci, ktdra
spelnia si¢ w mitosci, spotykamy w osobie Chrystusa, ktdrego ,,pokarmem” jest
pelnienie woli Ojca.

Podobnie wyglada relacja czlowieka do Boga: Bdg nie jest kims, kto staje
przed czlowiekiem 1 swoimi przykazaniami ogranicza jego wolnos¢. Za
sw. Augustynem mozemy raczej powiedzieé, ze Bdg nie sto1 ,,przed” czlowie-
kiem, lecz przemawia do niego w jego wnetrzu, pragnac umozliwi¢ cztowiekowi
najwyzszy stopien rozwoju jego wolnosci. Eucharystia, w ktérej Bég daje czlo-
wickowi w darze samego siebie, staje si¢ swego rodzaju paradygmatem wol-
nosci, ktéra swoje spelnienie znajduje w mitosci. ,,C6z wigkszego Jezus mogt
uczyni¢ dla nas? - pisze Jan Pawel II w encyklice Ecclesia de Eucharistia -
Prawdziwie, w Eucharystii objawia nam mitos¢, ktora posuwa si¢ «az do konca»
(por. J 13, 1) — milos¢, ktéra nie zna miary” (nr 11).

Wizja wolnosci, ktorg glosi Jan Pawet I, rézni si¢ oczywiscie w radykalny
sposéb od tego, jak rozumie si¢ jg czesto w naszej wspolczesnej kulturze. Wol-
no$¢ rozumiana bywa dzisiaj jako catkowita autonomia cztowieka — jako nie-
zalezno$¢ cztowieka od Boga 1 od innych ludzi. Drugi (réwniez Bog) jawi si¢
w tej wizji raczej jako ograniczenie mojej wolnosci, a nawet jej zagrozenie, gdyz
sama swoj3 obecnoscig relatywizuje moje rozumienie samego siebie jako cal-
kowicie niezaleznego podmiotu. Poniewaz istnieje drugi, nie moge pojaé siebie
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jako absolutnego centrum swiata; moze on mi przeszkodzié¢ w realizacji moich
planow 1 mojego stylu zycia. Wydaje si¢, ze to tu wlasnie znajduje si¢ Zrédto
obojetnosci czgséci kultury wspolczesnej na los ludzi nienarodzonych i na ich
wyjecie spod ochrony prawa. Czlowiek nienarodzony jest bowiem zbyt staby,
aby sam mdgt reprezentowac swoje interesy, jest zbyt staby, aby skierowanej
przeciw niemu sile przeciwstawi¢ wlasng sil¢. To samo odnosi si¢ réwniez do
ludzi starych lub powaznie chorych. Spoteczeristwo, w ktérym wolno$é pojeta
zostata jako absolutna autonomia, rzadzi si¢ zasada proporcjonalnosci praw do
posiadanej sily: im mniej sily, tym mniej praw 1 odwrotnie. Nie jest zatem
przypadkiem, ze jeden z najbardziej konsekwentnych rzecznikéw takiej kon-
cepcji wolnosci, przywotany juz wczesniej J.-P. Sartre, napisat w dramacie Przy
drzwiach zamknigtych, ze pieklo to inni. W takim bowiem spoleczenstwie rela-
cje czlowieka do cztowieka mozna poja¢ tylko jako relacje walki (lub jej ewen-
tualnego zawieszenia). Marksizm, bedacy w tym aspekcie pelnoprawnym
dzieckiem nowozytnej filozofii europejskiej, cale zycie spoteczne pojat jako
walke, 1 to takg walke, ktéra musi doprowadzi¢ do calkowitego zniszczenia
przeciwnika. W tej koncepcji wolnosé ma sens czysto negatywny: jest wyzwo-
leniem od wszelkich ograniczen, réwniez od tych, ktére ptyng z odpowiedzial-
nosci wobec drugiego czlowieka.

Wolnosé pojeta jako catkowita autonomia nie prowadzi jednak do samo-
spelnienia czlowieka, lecz raczej do jego wyobcowania, alienacji. Alienacja -
w rozumieniu, jakie nadal temu pojeciu Karol Wojtyta w Osobie i czynie — to
doswiadczenie, w ktorym czlowiek nie przezywa siebie jako autora swoich
dzialan, a samo zycie w $wiecie staje si¢ dla niego czyms$ obcym, czyms, nad
czym nie sprawuje ostatecznie kontroli. Méwimy woéwczas, ze cztowiek utracit
poczucie sensu zycia. Marksizm pojmowat alienacje w sensie czysto material-
nym - jako pozbawienie cztowieka mozliwosci dysponowania owocami swojej
pracy 1 korzystania z nich. Okazuje si¢ jednak, ze alienacja, przezycie obcosci
1 niespeilnienia, pojawia si¢ rowniez w spoleczenstwach, w ktérych wszelkie
materialne potrzeby 1 zyczenia czlowieka sg zaspokajane. Dlaczego? Poniewaz
samo zaspokojenie potrzeb materialnych nie wystarczy do tego, by czlowiek
odnalazt sens swego istnienia. Nie wystarczy do tego réwniez samo poczucie
niezaleznosci, mozliwos¢ przebierania — jak méwi Zbigniew Brzezinski — w per-
misywnym rogu obfitosci'%. Przypomnijmy tu fragment encykliki Jana Pawta II
Centesimus annus: ,,Wyobcowany jest |...] taki czlowiek, ktory nie chce wyjs$é
poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stworzy¢ autentycznej wspolnoty,
dazace) ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ktorym jest Bég. Wyobcowane
jest spoleczenstwo, ktére poprzez formy spotecznej organizacji, produkcjii kon-

12 Por.Z.Brzeziniski, Bezlad. Polityka swiatowa na progu XXI wieku, ttum. K. Murawski,
Editions Spotkania, Warszawa brw., s. 64.



Jan Pawet I jako rzecznik wartosci uniwersalnych 237

sumpcji utrudnia zaréwno realizacj¢ tego daru, jak 1 budowanie mi¢dzyludzkie;j
[...] solidarnosci” (nr 41).

Zdaniem jednego z uwaznych obserwatoréw pontyfikatu Jana Pawila II,
wloskiego filozofa Rocco Buttiglionego, po okresie, w ktérym giéwny nacisk
potozony byl na konfrontacj¢ z systemem komunistycznym, rozpoczat si¢ drugi
okres tego pontyfikatu: konfrontacja z kulturg Zachodu - przy czym Zachod
pojety jest tu nie tyle w sensie geograficznym, co kulturowym, to znaczy jako
miejsce, w ktorym ,,zachodza”, czyli zanikajg wszelkie wyzsze wartosci. Oczy-
wiscie konfrontacja ta ma miejsce od poczatku tego pontyfikatu, wydaje si¢
jednak, ze dopiero w ostatnich latach stala si¢ jego tematem centralnym. W tym
wlasnie czasie Jan Pawel II opublikowat trzy wazne encykliki: wspomniang tu
juz Centesimus annus, w ktorej przedstawil wizje spoleczenstwa opartego na
przymierzu wolnego rynku z solidarnoscia, Veritatis splendor, w ktorej przy-
pomnial, ze podstawg porzadku demokratycznego jest porzadek moralny wraz
z jego niezmiennymi 1 niezaleznymi od opinii wi¢kszosci normami, oraz Evan-
gelium vitae, w ktérej méwit o nienaruszalnym prawie do zycia kazdego czlo-
wieka, stwierdzajac miedzy innymi, ze ,,nie moze {...] istnie¢ prawdziwa demok-
racja, jezeli nie uznaje si¢ godnosci kazdego czlowieka 1 nie szanuje jego praw”
(nr 101). Nie ma chyba przesady w stwierdzeniu amerykanskiego filozofa
George’a Weigla, ze wymieniona tu triada encyklik to najbardziej przenikliwa
dzisiaj diagnoza stanu wspétczesnych spoteczenstw 1 jednoczesnie propozycja
filozofii demokracji opartej na solidnych podstawach moralnych®’.

DYLEMAT WSPOLCZESNEJ EUROPY

Takg filozofi¢ demokracji proponuje Jan Pawel II jednoczacej si¢ Europie.
Przypomina jej réwniez — ostatnio ze szczegélnym naciskiem — 0 jej tozsamosci,
ktdrej istotng czescig jest dziedzictwo chrzescijaniskie. Mozna bowiem mieé
wrazenie, ze o dziedzictwie tym wspoéiczesna Europa coraz bardziej zapomina
lub tez swiadomie stara si¢ je usuna€ ze swoich dziejéw. W Adhortacji apos-
tolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawel II napisal, iz jestesmy dzisiaj Swiadkami
przedstawienia kultury europejskiej ,,z pomini¢ciem wkladu chrzescijanstwa,
ktéry wywarl wplyw na jej historyczny rozwdj 1 jej rozprzestrzenienie si¢ po
calym $wiecie. JesteSmy $wiadkami narodzin nowej kultury, pozostajacej
w znacznej mierze pod wplywem srodkéw masowego przekazu, ktorej cechy
charakterystyczne 1 tresci czesto sprzeczne sg z Ewangelig 1 z godnoscig osoby
ludzkiej. Do kultury tej nalezy tez coraz bardziej rozpowszechniony agnosty-

1 Por. G. Weigel, , Centesimus annus” a przysztos$é demokracji, w: Jan Pawel I1, ,, Centesi-
mus annus”. Tekst i komentarze, red. ks. F. Kampka, C. Ritter, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1998, s. 116-129.
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cyzm religijny, zwigzany z pogl¢biajagcym si¢ relatywizmem moralnym 1 praw-
nym, ktory jest nastgpstwem zagubienia prawdy o czlowieku jako fundamencie
niezbywalnych praw kazdego™'?.

Owocem tej tendencji byl mi¢dzy innymi pierwszy projekt preambuty do
przyszlej konstytucji europejskiej, w ktérym wspominano o dziedzictwie §wiata
starozytnego oraz o dziedzictwie OSwiecenia, pomini¢to natomiast catlkowicie
wktad chrzescijaristwa do tworzenia si¢ tozsamosci Europy. Taka wizja dziejow
1 tozsamosci Europy jest nie do przyj¢cia. Nie chodzi o to, aby — jak to czasami
bywa - dyskredytowac dziedzictwo Oswiecenia. Ono rowniez ma swdj istotny
1 pozytywny wktad do tego, kim dzisiaj jako Europejczycy jestesmy (wystarczy
wspomnie¢ chocby ideg¢ praw czlowieka, ktora stanowi przeciez wazny watek
nauczania Jana Pawla II). Nie da si¢ jednak zaprzeczy¢, ze jeszcze wazniejszy
wklad do ksztaltowania naszej europejskiej tozsamosci wniosto chrzescijan-
stwo. Wigksza cz¢sS¢ europejskie) literatury, malarstwa czy architektury da si¢
zrozumie€ nie wiedzac, kim byli Wolter czy Diderot, ale z pewnoscia nie da si¢
jej zrozumieé, nie wiedzgc, kim byl Jezus z Nazaretu.

Pojecie Europy nie jest pojeciem czysto geograficznym (z tego punktu
widzenia Europe mozna by traktowaé jako subkontynent kontynentu azja-
tyckiego), lecz przede wszystkim pojeciem kulturowym, chrzescijanstwo zas
przez dwa tysigclecia bylo swego rodzaju ,,enzymem”, ktory wigzat w orga-
niczng jednos¢ rozne Zrodla tej kultury, pozwalajac jej przyswoié sobie row-
niez te wartosci, ktére pojawily si¢ poza jej granicami. Warto tu przypomnie¢,
ze w swoim przemowieniu na Aniot Parski 17 sierpnia tego roku Jan Pawel
II powiedzial, ze Europa nie jest tylko miejscem geograficznym, lecz jest
przede wszystkim poj¢ciem kulturalnym; uksztaltowata si¢ ona jako konty-
nent dzigki jednoczace) sile chrzescijanistwa, ktore potrafito potaczyé ludy
i narody’”.

Wspotczesna Europa stoi przed zasadniczym dylematem. Swego czasu do-
brze opisal go Buttiglione, wskazujac na kryzys procesu laicyzacji Europy: ,,\W
fazie laicyzacji usitowano zwykle zachowac wartosci chrzescijanskie, pozbawia-
jac je podstawy dogmatycznej 1 egzystencjalnej, to jest przynaleznosci do
Chrystusa 1 do wspdlnoty koscielne). W pewnym sensie jesteSmy teraz swiad-
kami upadku procesu laicyzacji. Wartosci chrzescijanskie zanikajag w coraz
wi¢kszym stopniu, co tylko radykalizuje kulturalny 1 duchowy problem Europy
1 Swiata. W gre wchodzi albo powrét do Chrystusa, ktdry jest wzorcem auten-
tycznie ludzkiej cywilizacji, albo rezygnacja rowniez z tej wizji cztowieka, ktéra
przyzwyczailiSmy si¢ uwazac za naturalng, a ktorg czeka powazny kryzys, jesh

'4 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, ,L’Osservatore Romano” wyd.
pol. 24(2003) nr 7-8, s. 7.

!> Na temat Europy jako pojecia kulturowego por. R. Buttiglione, J. Merecki SDS,
Europa jako pojecie filozoficzne, TN KUL, Lublin 1996; G. Reale, Radici culturali e spirituali
dell’Europa, Cortina Raffaello, Milano 2003.
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w ludﬂcich sercach zaniknie mito§¢ do Chrystusa, mitos¢, ktéra t¢ wizje zro-
dzita”"".

Podobng mysl wyrazit Jan Pawet II 13 wrzesnia 2002 roku w przemowieniu
do ambasadora Republiki Federalnej Niemiec, gdzie podkreshit, ze Europa nie
bylaby tym, czym jest, bez bogatego dziedzictwa swoich ludéw, ktére podobnie
jak ludzkie geny, ksztaltowato i ksztattuje osobowos¢ tego kontynentu. Zapo-
mnienie lub odrzucenie tego dziedzictwa oznaczaloby narazenie na niebezpie-
czenstwo wlasnej tozsamosci, a ostatecznie grozitoby jej utrata. Istotnym ele-
mentem tozsamos$cl tego kontynentu jest zalozony przez Jezusa Chrystusa
Kosciot. W tym kontekscie nie ma watpliwosci, ze wyraZzne odwolanie si¢ do
Boga i do wiary chrzescijanskiej w przygotowywanej konstytucji europejskie;
oznacza uznanie rzeczywistosci historycznej 1 kulturowej, ktora jest wcigz obec-
na i na ktérej Europejczycy opieraja swoja tozsamosé'’.

Kazda kultura potrzebuje odniesienia do transcendencji, a w Europie for-
m¢ odniesienia do transcendencji stanowito przez wieki chrzescijanstwo. W kul-
turze, ktdra bylaby calkowicie immanentna, wszelkie wartosci bytyby ostatecz-
nie zalezne od czlowieka 1 pozostawione do jego dyspozycji. Oznaki takie;
kultury Jan Pawetl II zauwaza w dzisiejszym $wiecie, nazywajac je przejawami
kultury $mierci. Legalizacja zabijania dzieci nienarodzonych 1 postgpujace suk-
cesy ruchu na rzecz legalizacji eutanazji sg tylko najbardziej jaskrawymi przy-
ktadami tej kultury. Kulturze takiej Jan Pawet II przeciwstawia wizj¢ cywilizacji
mitosci, w ktérej miarg godnosci cztowieka jest mitos¢é Boga, ktdry nie zabija,
lecz w Chrystusie oddaje swoje zycie po to, aby ocali¢ tych, ktorych mituje.

Oczywiscie, ozywienie milosci do Chrystusa w ludzkich sercach nie jest
tylko wynikiem naszych wysitkéw, lecz przede wszystkim owocem dziatania
Ducha Swigtego. W swoim dzialaniu w §wiecie Bég postuguje si¢ jednak ludz-
mi. Wklad Jana Pawla II w nowa ewangelizacje Europy jest trudny do prze-
cenienia. Dysponujemy wcigz zbyt mala perspektywa czasowg, by méc w petni
oceni€ dziejowe znaczenie tego pontyfikatu. Pontyfikat nadal trwa i mozna si¢
spodziewac, ze Papiez nas jeszcze nieraz zaskoczy. Mozemy natomiast juz teraz
powiedzieé, ze jego pontyfikat stanowi dla nas wyzwanie. Od naszej wytrwa-
tosci w budowaniu cywilizacji mitosci zaleze¢ bedzie to, czy temu wyzwaniu
podotamy.

16 R Butti g lione, Spojrzenie w nowe tysigclecie. 15-lecie pontyfikatu Jana Pawta II, , Nie-
dziela” z 14 1X 1993, s. 1, 7.
'7 Zob. Kronika, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 23(2002), nr 10-11, s. 65.






